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Chi ha paura del Gesui storico?

La profonda analisi di Mauro Pesce

n1 Craupio TueNOLL

alla meta degli anni
*70 in poi del Nove-
cento ha preso avvio
una ricerca libera e
appassionata sulla figura storica di
Gesu, che ha coinvolto numerosi
esponenti di quasi tutte le chiese
cristiane, gli ebrei, ma anche gli
storici ¢ ¢li esegeti che non ap-
partengono ad alcuna Chiesa o
religione. Secondo Mauro Pesce
tale fenomeno deve la sua origi-
ne a esigenze religiose profonde
¢ a trasformazioni culturali che
hanno riguardato I'intera colletti-
vita. La figura di Gesu ¢ il pilastro
su cul si reggono tutte le culture
e gli suli di vita che si ispirano
al cristiancsimo. Il desiderio di
approfondire la figura di Gesu
esprime il bisogno di circoscrive-
re il suo insegnamento autentico
e lesigenza di trovare conferma
o smentita alla percezione che le
Chiese testimoniano in modo ina-
deguato o addirittura fuorviante il
messaggio del Cristo e il modo in
cul visse € mori.
La risposta alla questione del-
la lontananza della Chiesa lati-
na dalle Scritture era stata data
dall’Umanesimo, il quale aveva
posto esigenza irrinunciabile di
rileggere la Bibbia, partendo dai
testi originali in ebraico e greco. La
Volgata fu presa di mira per I'in-
fedelta della traduzione di san
Gerolameo. Il protestantesimo
nacque sulla base dell’afferma-
zione intransigente del principio
per cui la vita del cristiano doveva
essere ispirata direttamente dalla
parola di Dio, senza intermediari.
Assumere la sola Bibbia come cri-
terio autentico di verifica dell’es-
sere cristiano determinava come
conseguenza la riforma o 'aboli-
zione di tutti gli elementi presenti
nella Chiesa (sacramenti, liturgia,
dogmi, teologia, diritto canonico,
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consuctudini ¢ prassi religiosc),
ma che non avevano alcuna cor-
rispondenza nella Bibbia.

Anche la Chiesa di Roma avverti
I’esigenza di ritornare al cristia-
nesimo autentico ¢ ci fu un mo-
vimento di Riforma Cattolica. 1l
concilio di Trento peré mantenne
I’obbligo di continuare a leggere
la traduzione latina della Tolgata,
dichiarando come base irrinun-
ciabile della Chiesa la 'Iradizio-
ne ecclesiastica. Inoltre la Bibbia
(Tolgata) e la Tradizione poteva-
no essere interpretate solo dal-
la Chiecsa romana stessa. A ben
vedere la ricerca filologica, con
1 suol metodi assolutamente im-
parziali e indipendenti, correva il
rischio di mettere a repentaglio la
sopravvivenza della stessa Istitu-
zione ecclesiastica. La difesa della
Tradizione come secondo pilastro
della Chiesa, a fianco della Bib-
bia, sollevava un problema di non
poco conto: quale Tradizione do-
veva essere tatta valere? Era inne-
gabile che molu dogmi, elementi
della liturgia e prassi religiose si
erano evolutl lungo i secoli e che
la Tradizione presentava una ta-
le predisposizione al mutamento
nel corso dei secoli, che la sua
evocazione da parte dell’autorita
ecclesiastica appariva controver-
sa ¢ contraddittoria, dal momento
che, come era accaduto nel passa-
to, la Tradizione sarebbe mutata
in futuro e assumerla come pietra
di paragone avrebbe potuto rive-
larsi controproducente. Tuttavia
la risposta del concilio di Tren-
to condannava ogni tentativo di
riforma che mettesse mano alla
Tradizione, la quale avrebbe po-
tuto essere integrata e modificata
ma solo per volonta del papa e dei
VEsCovi.

La Chiesa di Roma & sempre sta-
ta l[ermamente conlraria a ogni
apertura al rinnovamento politi-
co, teologico e filosofico. La cultu-

ra curopea si trovo cosi spaccata
tra clericalisimo e anticlericalismo.
La Chiesa cattolica condanno il
modernismo, un fermento inter-
no alla Chiesa stessa che mirava
al suo rinnovamento. A partire
dagli anni ‘Irenta ['esigenza di
rinnovamento si manifesto con un
orientamento che non necessaria-
mente si scontrava con autorita
ceclesiastica, Non invocava, co-
me i protestanti, 'opposizione di
principio tra la Bibbia e la Chiesa,
tra la parola di Dio e le istituzio-
ni degli uomini. Inoltre si propu-
gnava il compromesso del ritorno
a una tradizione ecclesiastica si,
ma antica, quella dei primi quat-
tro concili ecumenici. Questo per-
metteva di salvaguardare il dogma
cristolagico dell'incarnazionc del
Verbo.

Il Concilio Vaticano II si trovo
di fronte a due grandi esigenze
dell’eta moderna: il prineipio pro-
testantico del primato della Bibbia
rispetto alla tradizione ecclesia-
stica; la critica storica, che aveva
fatto passi da gigante dall'umane-
simo (o alle scienze bibliche di
Ottocento ¢ Novecento. Nel no-
vembre 1965 il Concilio approvo
la costituzione dogmatica sulla
divina rivelazione, Da verbum, che
rappresenta il documento fonda-
mentale per I'interpretazione del-
la Bibbia e la comprensione della
figura storica di Gesu attraverso
i vangeli. Mauro Pesce riassume
le tre novita fondamentali della
Costituzione: 7) un’impostazione
teologica che predilige una visio-
ne storica della rivelazione; %) una
concezione unitaria dei rapporti
tra Serittura e lradizione, e non
piu un impianto dualistico; #i) al-
la sacra Serittura veniva assegnato
un ruolo centrale nella stessa vita
della Chiesa. La costituzione af-
fermava la necessita di applicare
il metodo storico per una corretta
interpretazione della Bibbia. La
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parola di Dio diveniva centrale,
laccesso alla Sacra Serittura pro-
mosso come esigenza fondamen-
tale. Tuttala vita religiosa avrebbe
dovuto basarsi sulla parola di Dio
scritta nella Bibbia. «In sostanza
— commenta Pesce —, il Vaticano
IT scelse di porre la Bibbia al cen-
tro della vita della Chiesa, atte-
nuo la dualita tipica della tcoria
delle due fonti della rivelazione
che poneva sullo stesso piano la
Bibbia e la Tradizione, ma non
ci riuscl e non volle eliminare del
tutto il dualismo. La funzione del-
la Tradizione accanto alla Bibbia,
mfatti, non veniva negata, veniva
anche riaffermata I’assoluta fedel-
ta degli insegnamenti ecclesiastici
al messaggio di Gesu, integrato
dall’assistenza dello Spirito Santo.
La Chiesa Cattolica veniva ripre-
sentata come fedele garante della
verita del messaggio di Gesa» (p.
16-17). Fu respinto il principio
protestantico del primato assoluto
della Bibbia rispetto alla tradizio-
ne. Inoltre sempre piv nel tempo
successivo al Vaticano II al bi-
blista cattolico era richiesta una
lettura dei testi illuminata dalla
fede nella Chiesa: «Se la Bibbia &
la parola di Dio sulla bocea della
Chiesa non ¢ possibile pretendere

che il biblista trovi nei testi biblici
un senso teologico divergente da
quanto la fede della Chiesa pro-
pone» (p. 19]. 11 biblista avrebbe
dovuto sempre presentare un mes-
saggio di fede ai fedeli laici ine-
sperti di esegesi. Percio gli esegeti
erano sempre piu investiti di una
[unzione teologica e pastorale.

Nei cinquant’anni dal 1965 a og-
gi ¢ apparsa sempre piu evidente
la difficolta di conciliare le due
esigenze fondamentali rimaste
insoddisfatte nell’eta della Con-
troriforma: «L’esigenza di tener
conto dei risultati e dei metodi
della ricerca storica e delle scienze
moderne e Pesigenza di utilizzare
la Bibbia, all’interno della fede,
come fonte per la vita religiosa»
{(p. 21). Esegesi storica e teologia
biblica sono difficilmente concilia-
bili. T risultati della prima avreb-
bero messo in rilievo il [atio che
Gesu e il primissimo cristianesi-
mo avevano concezioni religiose,
prassi ¢ istituzioni diverse non so-
lo dalla Chiesa attuale, ma anche
dalla Chiesa antica. La teologia
moderatamente innovativa del
Vaticano II propone come criterio
di verita il messaggio di Gesu nel
modo in cui & stato interpretato
dalla Chiesa antica dei 4 grandi
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concili. «La parola d’ordine era
“ritorno alle fonti”, ma le fontl
erano costituite dalla tradizione
antica, non dalla Bibbia né tanto-
meno dalla figura storica di Gestu»
(p- 25). Fatto sta che I'esegesi sto-
rica intanto praticava un ritorno
alle fonti molto piu integrale, ben
oltre i quattro concili, cercando
di enucleare la figura di Gesu e
la Chiesa primitiva, prendendo
in considerazione i vangeli non
canonici. Bisognava ritornare al
messaggio di Gesa compreso nel
contesto della cultura ebraica e ri-
condotto alla sua collocazione sto-
rica di ebreo. In risposta a questo
orientamento, la teologia cattolica
degli anni Scttanta oppose la ne-
cessita di vagliare 1 dati e i risul-
tati della ricerca storica in base ai
contenuti teologici del magistero
ecclesiastico.

T’intesa tra Chicsa cattolica ¢ pro-
testantesimo era possibile grazie
alla condivisione di un metodo di
analisi, I'esegesi storica. Comin-
clavano ad allacciarsi questioni
difficili come il sacerdozio femmi-
nile o il celibato dei preti, che po-
tevano trovare nella Bibbia e nel-
la Tradizione risposte diverse, o
addirittura opposte. La tradizione
ceclesiastica maschile aveva messo
in ombra il ruolo della donna che
la tradizione biblica aveva invece
valorizzato. Il movimento femmi-
nile si adopero per rinnovare la
lettura sia della Bibbia che della
Tradizione, al fine di aprire nuovi
spazl al riconoscimento della va-
lidita e ortodossia del sacerdozio
femminile. La Dichiarazione so-
pra la questione dell’ammissione
delle donne al sacerdozio mini-
steriale, Inter Insigniores, emanata
dalla congregazione per la dottri-
na della fede 1l 27 gennaio 1977,
escludeva 'ammissione delle don-
ne al sacerdozio. La Commissione
biblica aveva espresso a sua volta
il parere (comunicato per iscritto
alla Congregazione per la dottri-
na della fede) per il quale nella
Bibbia non erano presenti ele-
menti che legittimassero I’ammis-
sione delle donne al sacerdozio,
ma neppure indicazioni o motivi
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che lo mettessero al bando. Era un
esempio della tensione inevitabile
e crescente, col progredire degli
studi, tra esegesi ¢ teologia. Dagli
anni Ottanta in pol tale tensione
diverra sempre pit acuta. La con-
seguenza fu la marginalizzazione
dell’esegesi storica cattolica della
finc degli anni Settanta.

La ricerca sul Gesu storico rispon-
de a un’esigenza religiosa rimasta
senza risposta, quella di ritrovare
nella sua pienezza la vita di Gest
¢ il suo autentico messaggio. La
seconda esigenza ¢ quella di re-
cuperare appieno le testimonian-
ze sull’ebraicita di Gesu. «Gesu
era un ebreo e solo recuperando
integralmente il suo esserc chreo,
il suo pensare ebreo, il suo vive-
re ebreo sarebbe stato possibile
rientrare finalmente in contatto
con lui. Bisognava pero liberarsi
della mentalita anticbraica delle
Chiese, protestanti, cattoliche, or-
todosse e altre ancora» (p. 44). Bi-
sognava smentire e demolire una
secolare tradizione antiebraica
cui le Chiese non hanno mai ri-
nunciato: Gesu era stato presen-
tato come fondatore di un’altra
religione e oppositore irriducibile
della religione ebraica. E gli ebrei
divenivano sommamente colpevo-
li per la loro cecita dinanzi al Cri-
sto, per la loro tenace resistenza
a riconoscere la verita del Cristo
e a converlirst alla nuova fede. Si
pensava che il cristiancsimo po-
tesse nascere solo se Gesu avesse
superato e abolito il giudaismo.
Senonché, obietta Pesce, le ri-
cerche degli ultimi quarant’anni
hanno sempre pit mostrato che la
novita e originalita di Gesu erano
del tutto ebraiche. Gesu non ha
superato né infranto la legge bi-
blica, né abolito i precetti basilari,
non ha vielato il sabato, ma solo
compiuto buone azioni anche di
sabato, non ha invalidato i precet-
ti alimentari del Levitico; ha invece
sottolineato 1l tema della giustizia.
Non ha neppure abolito i sacrifici.
In breve, per semplificare, si pud
dire che quasi sempre «la teologia
e lesegesi cristiana, nan solo cat-
tolica, degli anni Setianta cerca-
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va di dimostrare che la cristologia
dei grandi concili cristologici, di
Nicea e Calcedonia, e la fede cri-
stolagica delle prime Chiese ave-
vano un loro fondamento in Gestu
stesso, nelle sue parole e spesso
nelle sue azioni» (p. 19).

I nuovi studi sulla figura storica
di Gesu si fondano su quattro
fattori: la storia sociale ed econo-
mica della Palestina e del mondo
antico nel I secolo, che si avvale
anche delle scoperte archeologi-
che; la conoscenza del giudaismo
in 'lerra d’Israele e della diaspora
aggiornata dalle scoperte di Qu-
mran; I'utilizzazione del materiale
letterario cristiano dei primi due
sccoli, per ricostruire le modali-
ta e 1 canali di trasmissione delle
parole e delle azioni di Gesu, in
vista di una nuova indagine delle
font dei vangeli canonici e non;
una nuova concezione del rappor-
ti storici tra i seguaci di Gesu e gli
ebrei nei primi secoli, comunque
prima del IV secolo. In sostanza
il risultato del nuovi studi € stato
di ricondurre la figura storica di
Gesu al giudaismo del suo tempo
e quindi riproporre la questione
del modo in cui & nato il cristia-
nesimo, considerando che Gesu
certamente non aveva avuto al-
cuna intenzione di fondare una
nuova religione. In tal modo si
rendeva visibile la differenza tra
il Gesu storico, immerso nel giu-
daismo, ¢ le Chicse primitive. La
molteplicita dei diversi gruppi che
si rifacevano alla vita, alle opere
e alle enunciazioni di Gesq, era
gia di per sé un argomento contro
la concezione tradizionale di una
perfetta condnuita tra Gesu e la
Santa Madre Chiesa della tradi-
zione.

Dalla meta degli anni Novanta
la reazione agli studi del Gesu
storico ha seguito due strade: la
prima ha fondato le sue obiezioni
su argomenti validi sul piano sto-
rico. La seconda modalita invece
¢ consistita nel tentativo di scre-
ditare la nuova ricerca di Gesu
riconducendola al presupposti
filosefici dell’Tlluminismao, consi-
derato come un movimento di ra-

dicale opposizione al cristianesi-
mo fout court. Ma questa filiazione
viene respinta da Pesce, il quale
ammonisce: «Laccusa d’illumini-
smo ¢ un modo per gettare sulla
ricerca storica su Gesu 'ombra di
un atteggiamento antireligioso e
anticristiano», quando invece «la
nuova ricerca nasce dal bisogno
profondo di un rinnovamento
religioso, il bisogno di attingere
in modo libero, sincero alle fonti
stesse della nostra cultura religio-
sa: la figura storica di Gesur (p.
61). Gli studiosi impegnati nella
nuova ricerca storica appartengo-
no a Chiese diverse e tale eirco-
stanza esprime il bisogno di cer-
carc in Gest 1 valori cristiani che
le rispettive Chiese non sembrano
pit in grado di testimoniare (se
mai lo sono state). Si avverte che
la rappresentazione ecclesiastica
di Gesu non corrisponde affatto
a cio che egli fece e disse. Il ritor-
no alle fonti dei nuovi studi non
é inteso come ritorno alla Chiesa
antica, ma a Gesu stesso. Santa
Madre Chicsa invece fa risalta-
re la continuita tra il Concilio di
Trento e il Vaticano II. o
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